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RESUMEN Educar para la esperanza en una cultura marcada por la crisis antropolégica supone
partir de un modelo de hombre como peregrino, en camino, que solo ve el sentido total de
su vida cuando mira desde lo alto. Entendiendo la vida como proceso y como proyecto, es
preciso presentar las verdades tltimas a la luz del proyecto amoroso de Dios con los hombres
y con la creacion. Desde esta perspectiva se adaptan pedagogicamente a cada edad las cate-
gorias y los contenidos escatolégicos para ofrecer la esperanza en la vida eterna.

PALABRAS CLAVE Esperanza, proceso, edades, vida eterna.

SUMMARY Today’s culture is marked by an anthropological crisis that conditions education for
Christian Hope. Mankind now has to be especially viewed from a pilgrim standpoint, people al-
ways on the move, and whose full meaning of life can only be seen by a lookout Point from
above. Life is to be perceived as a process, a project whose ultimate truth may only be grasped
by seeing it based in God's love for all peoples and for His creation. In order to present this rea-
lity of Christian Hope in Eternal Life its categories and eschatological content have to be seen
JSrom this viewpoint and adapted pedagogically to the different age groups.

KEYWORDS FHope, Process, Different age groups, Eternal Life.

La cultura volatil hace que muchos de los ciudadanos del mundo vivan
hoy poniendo la seguridad en realidades concretas que muestran en si su
propia caducidad. El “falso ateismo”, expresado en una actitud cotidiana que
alardea de prescindir de Dios, obliga al hombre actual a sentirse tranquilo en

sus limites, sin abrirse a la esperanza. Parece ser una necesidad de hoy vivir
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un horizonte de sentido inmanente?, en el que no cabe, casi por real decreto,
la apertura a un estilo de vida creyente.

Esta es la realidad que respiran nuestros jovenes y ninos, entre los que
se hace laborioso educar en la esperanza. La dificultad en la mision, en algunas
ocasiones, ha llevado a la desercion en la tarea, privando a nuestras catequesis,
0 a nuestras escuelas, de la fundamentacion de esta dimension Gltima de la vida.

En el origen de nuestra existencia hay siempre algo trascendente que
nos supera, un proyecto de amor divino?. El amor nos precede?® y nos envuelve
en su llama. Nos invita a hacer participes a los demds de nuestros bienes®, tam-
bién de los eternos. La Verdad, arropada en la esperanza, empuja al hombre
a mostrar lo que cree y ha recibido. “Hablad y obrad —dice el Apostol- tal como
corresponde a los que han de ser juzgados por la ley de la libertad” (St 2,12).
Por tanto, no puede faltar en nuestra comunicacion algo tan importante para
formar en la fe: “la fe es garantia de lo que se espera; la prueba de las
realidades que no se ven” (Hb 11,1-2).

La Buena Noticia no puede acabar con la muerte. Este mensaje invita
a ser comunicado, llenando de esperanza cualquier tarea educativa que po-
damos realizar. La vida del Reino supera la seguridad de cualquier materialismo
que, tarde o temprano, conduce al hombre a la renuncia de los grandes ideales
y le encierra en el propio egoismo’, convirtiéndole en un monstruo que se
auto-devora.

Educar para la esperanza conlleva penetrar el corazén del hombre que
recibe el mensaje y entenderlo en lo mas profundo de sus entranas. Solo co-
nociendo y aceptando el drama de soledad e insatisfacciéon que viven los jo-
venes, podremos ensefiarles a fundir sus “esperanzas” en la gran “Esperanza”.

1 J. Bustamante Donas, Sociedad informatizada, ;sociedad deshumanizada? Hacia una hermenéutica de la tecnologia como
instrumento y metafora en la era del computador (Madrid 1993) 126.

Cf. Beneoicto XVI, Discurso Jornada Mundial de la Juventud en Madrid (20 de agosto de 2011).

Cf. J. MIras, Fidelidad a Dios (Madrid 2012) 17.

Cf. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA Fe, Nota doctrinal acerca de algunos aspectos de la Evangelizacion (3 de diciembre

BN

2007) 7: "La actividad por medio de la cual el hombre comunica a otros eventos y verdades significativas desde el punto de
vista religioso, favoreciendo su recepcidn, no solamente esta en profunda sintonia con la naturaleza del proceso humano
del didlogo, de anuncio y aprendizaje, sino que también responde a otra importante realidad antropoldgica: es propio del
hombre el deseo de hacer que los demds participen de los propios bienes. Acoger la Buena Nueva en la fe empuja de por
si a esa comunicacion. La Verdad que salva la vida enciende el corazén de quien la recibe con un amor al préjimo que mueve
la libertad a comunicar lo que se ha recibido gratuitamente”.

5 Cf. J. I. MunILLa, Creo pero aumenta mi fe (Madrid 2012) 96.
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Vivir profesando, como afirma el viejo profesor®, obrar y hablar para ser
creibles ante las personas que se interpelan y buscan respuestas a las inquietudes
profundas de sus vidas. La tarea es bella, tanto mas cuanto mas dificil se presenta;
se trata de facilitar un acompanamiento fiable” de los mas jévenes, para que
desde la libertad se decidan a responder a la llamada de Jesucristo.

I.EN UN HORIZONTE PLANO

Creer es a la vez un “acto arriesgado” y un “bello riesgo™

, que el hombre
del siglo XXI no siempre estd dispuesto a correr. La historia de la humanidad
nos tenia acostumbrados a una larga e ininterrumpida experiencia creyente,
que fue bruscamente alterada por la sospecha suscitada en el siglo XIX por al-
gunos filésofos que dieron luz verde a la increencia.

El paso del tiempo va haciendo desaparecer a Dios del horizonte sin
que a casi nadie le suponga una preocupacion’. La vision del mundo se hace
plana y cualquier esperanza se limita a algo cercano e intrascendente. En la
actualidad, ni la vida presente ni la eterna gozan de un referente trascendente.
“Aquella forma de vida en la que Dios no esta presente como luz que alumbra
la existencia, no da razon del origen de la realidad y del sentido de la historia,
no funda el hecho mismo de existir, ni la vida personal del hombre”°, oculta
sin saberlo, los deseos de plenitud.

El falso progreso!!, centrado en el poder o la posesion, se convierte en
un arma de gran alcance capaz de romper las relaciones entre los hombres, el
sentido comunitario y la perspectiva de futuro. La pregunta “;soy yo acaso el
guarda de mi hermano?” (Gn 3,9) denuncia el fuerte individualismo existente.

6 Cf. 0. GonzALez o CARDEDAL, Carta a un profesor amigo (Madrid 1977) 22.
7 Cf.J. M. DomiNGUEz PRIETO, E/ profesor cristiano. Identidady mision (Madrid 2012) 105-119.
8 Cf. P. LaiN ENTRALGO, El problema de ser cristiano (Barcelona 1997) 20.
9 G. LiovesTky, La era del vacio (Barcelona 1986) 36: “Dios ha muerto (...) pero a nadie le importa un bledo”.
10 GonzALez pe CARDEDAL, La gloria del hombre (Madrid 1985) 124.
11 Cf. ConrerenciA EpiscopaL EspaNioLA. ComisiON EpiscopaL DE DOCTRINA DE LA Fe, Esperamos la resurreccion y la vida eterna (1995)
5-6.
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El Adan frustrado, rodeado de toda la creacion, cruje ante nosotros ha-
ciéndonos ver que no existe relacion entre posesion de cosas (progreso) y fe-
licidad.

El hombre en buisqueda de la felicidad perpetua necesita un igual que
le ayude a madurar —“esta si que es hueso de mis huesos y carne de mi carne”
(Gn 2,23)-, pues solo desde la cooperacion entre las personas es posible la
esperanza en el futuro.

El individualismo a ultranza impide hablar de educacion como alianza'?
esperanzada, donde la relacion educativa introduce al otro en la realidad es-
piritual.

El cansancio de la civilizacion®, la fugacidad y fragilidad de las cosas
ha convertido al “otro” en un peligro, un extrafio desconocido que ensombrece
la seguridad de la estructura personal en la que cada uno se mueve'.

El mundo no es un referente teologico, sino un lugar de miedos al estilo
de los viejos cuentos infantiles. Ya no hay certezas que puedan ni deban trans-
mitirse ni para el presente ni para el futuro. El hombre aparece encadenado
por su libertad performante. Las instituciones tradicionales —familia, Iglesia, es-
cuela— poseedoras de la verdad no sirven de ancla sélida para la persona.

Una crisis del hombre que destaca la absolutizacion del individuo en
forma de narcisismo, autocentramiento, hedonismo o preocupacion psicolo-
gica del propio yo, convertido en un manantial insaciable de deseos que le
dejan vacio. Lo que interesa es la busqueda del placer facil, el éxito rapido,
el enriquecimiento inmediato; todo se reduce al presente satisfactorio
eclipsando el horizonte de futuro.

Logicamente se provoca una distorsion de la libertad que acaba siendo
una carga. La libertad entendida como posibilidad de hacer lo que cada uno
quiere; “desentendiéndose de”, en vez de, “comprometiéndose con” y des-
vinculandose siempre de cualquier sentido de la accién salvifica de Dios.

12 J. GRanADOS — J. A. GRANADOS, La alianza educativa. Introduccion al arte de vivir (Burgos 2009) 27.

13 J. A. AaeJas, La ruta del encuentro. Una propuesta de formacion integral en la universidad (Madrid 2013) 35-66.

14 Cf. Z. Bauman, Etica postmoderna (Argentina 2004) 171.

15 Cf. Benenicto XVI, Discurso a los educadores catdlicos en la Universidad Catdlica de América, Washington, D.C (17de abril
de 2008). Cf. R. BumiaLIoNE, “Sin limites no hay libertad” en: L'Osservatore romano (ed. espafiola, 7 de marzo de 2010): “La
sociedad permisiva ofrece al joven numerosas modalidades de satisfaccién inmediata del instinto, pero precisamente de
este modo hace més dificil la formacién de una personalidad libre, capaz de establecer su propia relacion con la verdad y
de hacer de esa relacion la gufa de la propia construccién social. El hombre que pide sélo satisfaccion inmediata a sus pul-
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La cultura de increencia rompe la libertad humana nublando la
presencia de Dios, eliminado cualquier cosa que le sobrepase y poniendo
como criterio Gltimo de juicio el “yo” y la satisfaccion de los propios deseos
inmediatos.

El hombre moderno se conforma con reducir el conocimiento a lo em-
pirico, a lo palpable y demostrable, porque considera al hombre incapaz de
relacion con la realidad en un sentido trascendente.

Es necesario recuperar una razén ampliada, que abra al hombre a la to-
talidad de lo real sin reduccionismos. El ser humano es sujeto de asombro,
capaz de levantar acta de la realidad que le rodea porque, ademas de conocer
la realidad desde la intelectualidad, establece con ella una relacion de sentido®.

1. CON UNA REFERENCIA ANTROPOLOGICA

Hablar de las realidades udltimas presupone tener conciencia de un mo-
delo de hombre no siempre evidente para nuestros niflos o jévenes afectados
por la postmodernidad!’. Entre ellos, esta presente el modelo de homo ludens,
dispuesto a pasarlo bien; homo faber, preocupado siempre de la produccion;
homo posidens, 1o esencial es tener; homo videns, dispuesto a contemplar la
vida; pero no siempre un hombre necesitado de salvacion.

Cuando entre los jévenes se habla de accion salvifica de Dios se siente
un cierto desconcierto que pone en evidencia la contradiccion entre el deseo
de felicidad, siempre presente en la estructura personal®, y la necesidad de
ser salvado que brota de su indigencia, no siempre tan consciente. La
adversidad social hace, a veces preguntarse, de qué salva Dios, e incluso no
sentir con fuerza la necesidad de su accion salvifica.

siones se entrega inevitablemente a quien puede darle esa satisfaccion, y resulta infinitamente manipulable. El hombre
pertenece a quien puede darle panem et circenses”.

16 AGeJas, La ruta del encuentro, 129-130.

17 "La sociedad postmoderna habla de la vida humana como una narracidn en la que cada uno escribe su propia biografia a
golpe de libertad (...) La vida humana no esta hecha sino que esté por hacer, es un ‘quehacer’, una tarea para cada uno.
Nuestro destino estd en nuestras manos, labramos el futuro con el presente de nuestro obrar” (Cf. J. M. BARRIO MAESTRE,
Elementos de antropologia pedagdgica [Madrid “2010] 301).

18 Cf. K. WoutvLa, Persona y accion (Madrid 2011) 258.
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Esta evidencia nos obliga a plantearnos como primera realidad al hablar
de escatologia la tarea de mostrar al hombre como imago Dei, manifestando
toda la realidad que esto abarca. Un hombre pensado y querido por Dios desde
el principio en su plan de accién salvadora. Un hombre vocacionado, en
proceso de crecimiento hacia la plenitud, abierto, comunicativo, orientado
hacia un fin, vinculado por su creacion a la dimension trinitaria de Dios;
invitado, en definitiva, a descubrir su capacidad para el encuentro.

Un hombre peregrino'®, en camino, con capacidad para ver el sentido
total de la vida s6lo cuando mira desde lo alto. Una persona co-autora de su
biografia, en tanto en cuanto hay algo no decidido por él. La vocacion a la
existencia es una llamada al ser, en la que no interviene la propia libertad. Un
vez en la existencia, si es la libertad personal la que decide vivir practicamente
como hombre auténomo, o bien, entenderse como respuesta a un don que ha

de agradecer al Creador, abriéndose voluntariamente a la salvacion®.

1. ELHOMBRE EN PROCESO

Edith Stein afirma que en la naturaleza individual de cada joven existe
una ley de formacion?!. Es cierto que en el interior de la persona estd incoada
una fuerza que va poniendo en acto su ser con un sentido. El hombre es so6lo
por Dios y es lo que es por El: es espiritu, dotado de la luz de la razén, de la
imagen del logos divino. Es precisamente ese espiritu el que le permite conocer
y amar, sintiéndose atraido por la bondad de Dios para conformar con El su
voluntad y caminar a la gloria®.

Sin embargo, el reconocimiento de la vida como una unidad, que co-
mienza con el nacimiento y no termina nunca, ni siquiera con la muerte, resulta
un enigma en las primeras etapas de la vida. De ahi que introducir al nifio en

19 Cf. F. TorraLBA, Inteligencia espiritual (Barcelona “2011) 255.

20 “El'hombre puede libremente elegir cudl es la libertad que prefiere: la de un puro origen a partir de si mismo, con lo que so-
porta no tener razon suficiente ni objetivo satisfactorio para esta libertad autogobernable y por ello tiene que conformarse
con el disfrute de su autonomia; o la de la actitud de agradecimiento continuo por el propio ser dirigido a la libertad abso-
luta, la cual ya desde siempre ha abierto a la finita el espacio en el que pueda realizarse a si misma” (H. U. voN BALTHASAR
[Madrid1993] 42).

21 Cf. E. Stein, Obras completas V. Escritos antropoldgicos y pedagdgicos (Burgos 2003) 574.

22 Ibid, 564-569.
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un plan amoroso de Dios empiece por ensenar la narrativa de la propia vida
en clave de la accion amorosa y providente de Dios con cada persona. Con
un sentido relacional de llamada y respuesta. La multidimensionalidad de la
persona llamada a lograr una unidad que configura el “Yo” por el espiritu, no
es evidente, pero sin esa totalidad del ser es imposible entender la verdadera
identidad personal.

Al nacer, el sujeto esta inserto dentro de una realidad objetual (mundo)
al que progresivamente va abriéndose a través de las relaciones. En primer lugar,
de forma sensitiva y motora, después a través de las preoperaciones mentales.

El mundo de las relaciones incluye todo un proceso continuo que parte
de los objetos, camina entre los sujetos y se abre a Dios.

Hacia los cinco o seis afios de vida el mundo relacional se amplia con
el mundo de las acciones, porque en la persona aparece la conciencia de un
“Yo activo”, que no sélo conoce lo que le rodea, sino que descubre el efecto
transformador que tienen sus obras. Es precisamente en ese momento cuando
podemos introducir a la persona dentro de un plan amoroso de Dios para con
¢l. Porque el nifio es capaz de preguntarse: ;Por qué existo? ;Quién soy? ;Por
qué hay un mundo?, buscando un referente de sentido.

2. LAVIDA COMO PROYECTO

El nifio que se pregunta es capaz de vivir la vida como un proyecto per-
sonal y dentro de un contexto concreto. Proyectar supone poner el sentido de
la vida fuera del propio yo; exige encontrar alguien que ilumine la direccion
y saber donde esta el destino.

Estos tres elementos pueden resultar esenciales a la hora de ayudar a
comprender y vivir la importancia de la escatologia en la vida cristiana, como
un proyecto de plenitud para el hombre y para toda la creacion. Mostrar un
plan puede evitar la vision tradicional que carga el futuro de incertidumbre y
miedo, poniendo la escatologia en un contexto de creacion y salvacion.

a. Sentido de la vida fuera del propio yo
Hay que iniciar al nifio en un proyecto de vida que alcanza su plenitud mas
alla de su yo. Un plan que presupone la acogida agradecida a la revelacion de Dios.
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Que ensena que Dios, en su amor benevolente y comunicativo, cre6 al hombre
para hacerle participe de su gloria y de su amor. Dios y el nifio no son ajenos. Su
relacion no es un invento ni un deseo, sino una realidad desde el origen.

El nifio y el joven van descubriendo poco a poco su autonomia personal,
que debe entenderse no sélo como autonomia limitada, sino referida a una
persona con mayuscula, asi como a un proyecto que precede la existencia, al
que voluntariamente hay que vincularse. El sentido de la vida es la plenitud.
Plenitud que nos viene dada gratuitamente, porque Dios quiere entrar en co-
munion con el hombre dandole su amor.

No se trata de un proyecto mediocre que abarca un aspecto concreto
ni un momento especifico de la vida. Se trata de un plan total que invade toda
la persona y supera todos los tiempos.

b. Alguien que ilumina la direccidn

Jesucristo, centro de la historia (Ef 1,4) es la salvacion en persona. La
creacion ha sido hecha para la glorificacion de todo el género humano,
mediante la participacion en la humanidad de Cristo glorificada en su Resu-
rreccion. Por eso, es importante mostrar al Hijo primogénito como camino y
referente, que no sélo nos rescata liberindonos del pecado, sino que nos
muestra la voluntad salvifica del Padre.

c. Saber donde estd el destino

Nuestras catequesis han de marcar un camino iniciado en un primer
acto con la creacion (comienzo de la historia de la salvacion), destinada desde
el origen a ser plenificada al final de los tiempos. Una senda continua que se
visibiliza en la Parusia. De la Creacion a la Parusia se muestra un itinerario, en
el que estd inserta la vida personal de manera evolutiva.

3. LOS LIMITES DEL PENSAMIENTO

Entendida la vida como proceso y proyecto, falta hacer una aclaracion
en torno al papel que juega el pensamiento como limitante o facilitador para

la transmision de estas verdades.
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a. Dentro del pensamiento méagico

La primera etapa de nuestra vida, a partir de los dos afios, en los que
se logra la autonomia y el lenguaje, la religiosidad se expresa fundamen-
talmente con dos claves: las actitudes religiosas y el mundo simbolico.

Ambas realidades son muy importantes al hablar de realidades ultimas.
El asombro, el estupor o el temor, son rasgos que aparecen innatos en los pe-
quenos, al descubrir la realidad que les rodea. El asombro ante la vida con el
crecimiento de una planta, o la muerte de la misma por falta de cuidado, nos
pueden servir para referirnos a estas verdades (muerte y vida). Para que estas
actitudes se susciten, es necesario que el nifio esté en un clima de seguridad
y confianza, donde se ofrezcan rutinas dentro de la actividad diaria que €l
realiza y se eviten los miedos.

Los simbolos, si se usan, deben ser en relacion a su mundo de objetos
conocido, porque, de no ser asi, provocan recelo y desconfianza.

Por tanto, es posible, por extrafio que parezca, trabajar con los mas pe-
quenos estos aspectos, especialmente si se revisten de un clima calido, donde
se exprese la ternura y el amor.

En esos momentos su pensamiento es magico y fantdstico, por lo que
las verdades ultimas, que siempre desconciertan por su referencia al espacio
y al tiempo, no son para los niflos nunca un problema. Un pequeiio puede
entender, a su modo, la resurreccion o la muerte, porque el cuerpo no supone
ningun problema limitante en su forma de conocer. Un muerto puede atravesar
sin problema una pared o venir a comer con nosotros para celebrar un cum-
pleafios.

La realidad de la vida y la muerte es comprendida por el nifio en funcion
de los propios intereses y necesidades, desde su subjetividad no siempre coin-
cidente con la realidad.

Lo que no alcanza a comprender el nifio son los “estados” porque, en
su forma de pensamiento, es imposible entender los estados de transformacion.
Este es el aspecto mas limitante al trabajar en estos momentos la escatologia.
No es posible entender para un nifo el cielo como un estado de comunién
con Dios, resultado de su opcion libre por la salvacion. Para €l es posible en-
tender la comunion con Dios como “acto” de amor que se da en un espacio
concreto, aunque éste tenga rasgos fantdsticos que no respondan a las
imagenes presentadas en la tradicion.
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b. Una forma de pensar sujeta a lo concreto

A partir de los cinco o los seis afios, la aparicion de operaciones
mentales como la conservacion o la reversibilidad del pensamiento, pero es-
pecialmente el egocentrismo cognitivo y la conciencia del yo, despiertan una
actitud muy diferente respecto a cuestiones como la muerte, el sufrimiento o
el infierno.

No es extrafio encontrar a un pequeno de esa edad preguntar, con an-
gustia, a su madre o padre si ellos también van a morirse. El nifio experimenta
por primera vez su indigencia, manifestada como pequeriez frente a la realidad.
La experiencia de caducidad entra en su vida de forma indirecta a través de
acontecimientos mas 0 menos cercanos.

Acaba de hacer su aparicion el pensamiento sujeto a lo concreto, que
se circunscribe en la realidad mas préxima y que tiene siempre referencias de
espacio y tiempo, causa y efecto. En las cuestiones ultimas, son precisamente
estas coordenadas las que reclaman con mas intensidad la fe.

Se trata de un momento bueno para transmitir las verdades ultimas
dentro de un proyecto amoroso de Dios con los hombres y con la creacion.
La curiosidad historica es un dato muy significativo para estos nifios, porque
aumenta significativamente su memoria y su capacidad de evocacion.

Aprovechando estos rasgos es posible mostrar a los ninos estas verdades
dentro del referente biblico como la historia salvadora de un pueblo y en la
linea de la promesa de salvacion y cumplimiento. No es posible servirse de
pasajes biblicos que supongan una abstraccion, sino dentro de las experiencias
de la vida cotidiana.

c. Las realidades Gltimas y la légica del pensamiento

Por dltimo, nos encontramos con momentos psicoevolutivos en los que
se ha logrado la universalizacion del pensamiento y es posible, dentro del mis-
terio, comprender de forma razonada, la doctrina de la Iglesia.

El Gnico inconveniente desde el pensamiento que puede presentarse,
es el uso reduccionista de la razon, que piensa solo en claves cientificas.

La preadolescencia da paso a un trabajo serio sobre la escatologia en-
tendida como una relaciéon amorosa de Dios con cada uno de los hombres. Es
posible entender la accion salvifica de Dios en la historia. Sin embargo, en
estos momentos es importante contar con otro aspecto condicionante: el
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mundo afectivo del joven. Su dimension afectiva se abre a una relaciéon de per-
sonalizacion con Dios y a una vivencia comunitaria con los otros.

Es clave introducir la accion salvifica en consonancia con el Nuevo Tes-
tamento, manifestando la importancia del Reino y el valor de una vida vivida
como hombre nuevo. Proponer un modelo de vida resulta atrayente en un mo-
mento de confusion y cambio, en el que se sienten excesivas decepciones por
parte del adulto y de los iguales. Mostrar la belleza del Reino y el cumplimiento
hecho vida en la persona de Jesus permite aceptar el “ya”, pero “todavia no”,
que esta envuelto siempre en misterio.

Existe también un cierto peligro en estos momentos en los que el pen-
samiento hipotético deductivo puede llevar al joven a buscar exclusivamente
respuestas intelectuales, como ofertas de sentido entre las que se puede elegir.
Esta es la causa principal por la cual muchos de nuestros jovenes, aun con-
fesindose creyentes, aceptan la reencarnacion como respuesta de vida.

Los planteamientos, ahora totalmente 16gicos, ponen en evidencia cues-
tiones referidas a la union del cuerpo y el alma, o al espacio y al tiempo, en
relacion a la nueva forma de vida tras la muerte.

I11. EN EL ESPACIO Y EL TIEMPO

Desde un punto de vista pedagdgico, el espacio y el tiempo son dos
coordenadas esenciales de gran trascendencia en la escatologia. Ambas cons-
tituyen el encofrado sobre el que se asientan las experiencias de la vida y la
unidad narrativa de nuestra historia personal®.

Hablando de vocacion cristiana, espacio y tiempo son otra cosa
diferente. Son los elementos imprescindibles para entender la vida como una
llamada a realizar la propia existencia y como una invitacién a dejar surgir la
nueva existencia donada?!. No son simplemente una planificacion proyectada
de deseos que se encierra en si misma, sino una novedad que viene de Dios.
Sin embargo, este hallazgo no es una evidencia y requiere ser formado.

23 Cf. J. L. Ruiz be LA PeA, La otra dimensidn. Escatologia cristiana (Bilbao 1986) 17-30.
24 Cf. A. SicaRl, Llamados por su nombre. La vocacion en la escritura (Madrid 1980) 177-189.
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Entender la vida en una historia lineal y progresiva es algo que procede
de la tradicion judeocristiana, al interpretar la promesa de Dios con su pueblo
de generacion en generacion. Esta vision aboca a la plenitud y no tiene vuelta
atrds. Es cuestion de futuro, pero no de un futuro como temporalidad en la es-
tructura de la realidad intramundana, sino como encuentro con algo absolu-
tamente ultimo y plenificador.

Ahora bien, el nifio y el joven necesitan entender el espacio y el tiempo
no solo dentro de un proyecto divino, sino como soporte de su experiencia
cotidiana individual y grupal. De ahi que nos encontremos con la necesidad
de interpretar el espacio y el tiempo con mas de un sentido: fisico, historico,
afectivo, relacional y de plenitud.

Veamos como esto evoluciona en los distintos momentos de la vida y
como se pone en relacion con el pasado, presente y futuro o el cielo, el
infierno y el purgatorio. En los primeros anos de la vida, la referencia temporal
y espacial estd sujeta al mundo de las percepciones mas proximas y se asienta
s6lo en el presente, aunque es cierto que para el mas pequefo, espacio y
tiempo se organizan en funcién de sus intereses.

El tiempo tiene una dimension afectiva que no responde a la realidad
externa, sino a criterios de subjetividad. Lo mismo ocurre con el espacio, re-
presentado en funcion de su propio cuerpo o de las funciones diarias que €l
realiza. Ambas coordenadas son interpretadas de forma reductiva por su per-
sonalidad y llegan a ser comprensibles en funcion de las experiencias gratifi-
cantes. El niflo puede pensar sin problema en el cielo como un espacio
perfecto donde se cumplen sus deseos. Es posible que lo entienda como algo
compartido con los que quiere o con los que son de su agrado y por supuesto
con Dios, los dngeles y los santos que se ponen a su servicio.

Un poco mas adelante la introduccion del tiempo fisico permite conocer
acontecimientos referidos al origen y al fin, siendo asi posible entender
aspectos como la creacion o el final de los tiempos, aunque atn perdura la
influencia de las vivencias personales. Es posible entender el tiempo como
una sucesioén consecutiva de acontecimientos subjetivos.

Por ultimo, ambos aspectos adquieren un sentido histérico que man-
tiene la unidad a pesar de los cambios y que se lee en clave de tradicion o de
transmision. Es entonces posible manejar el pasado, presente y futuro
entendido con un sentido de la vida hacia una direcciéon concreta. Cielo,
infierno, purgatorio pueden ser entendidos como “estados” de salvacion o de
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condenacion solo cuando se comprenden los procesos y la relacion de estos
con la responsabilidad y la libertad. La historia es el tiempo vivido por la
libertad personal o de los otros, en los que cabe ya una referencia comunitaria.
Es algo imprevisible, donde interviene la libertad creadora y la accion amorosa
del Creador.

Mirar hacia el futuro implica, como dice el Papa Francisco: “Volver a po-
nernos en el camino sin despegar los pies de la tierra, para no perder el rumbo
hacia el cielo, donde la esperanza revela su verdadero sentido. Porque si bien
su objeto es Dios, lo es en relacion con el itinerario del hombre hacia El. Y,
por tanto, recorre con nosotros todo el camino, desde la cuna hacia la tumba
y la gloria”®. Pero mirar al futuro supone también vivir con esperanza.

Es posible que el joven, e incluso el nifio de la infancia adulta, comprenda
la vivencia cristiana de futuro como esperanza. Para ello, hay que cambiar de
registro, no guidndose solo del criterio evolutivo, sino de la Palabra de Dios.

La Palabra de Dios contiene una promesa que garantiza el futuro
humano como absoluto y plenificador. La revelacion nos descubre una inter-
vencion salvifica de Dios que es acogida y vivida como esperanza. El tiempo
no es vivido exclusivamente como expectacion preocupante, sino como con-
fiada certidumbre del creyente que se pone en las manos de Dios.

Las circunstancias sociales dificultan esta vision del tiempo, porque en
una sociedad tecnificada y moderna, radiante de inmediatez, el futuro se en-
tiende como cumplimiento efimero de los deseos, que causan una sensacion
insaciable de nuevos cambios que no llevan a ninguna parte. La espera
paciente y confiada se convierte en algo dificultoso cuando las expectativas
son de corto alcance por su sentido puramente inmanente. En este sentido el
Papa Francisco invita a los educadores a orientar las pequenas esperanzas ju-
veniles hacia la gran Esperanza hecha ya promesa en Jesucristo.

IV. LA REALIDAD CORPORAL

La unidad intrinseca corporea-espiritual del ser humano es una
limitacion que se convierte en la etapa juvenil en verdadera expectativa. La

25 J. M. BercoGLIo, Educar: exigencia y pasion. Desafios para educadores cristianos (Madrid 2013) 46.
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primera infancia cifie la identidad personal exclusivamente al descubrimiento
del cuerpo como realidad personal y hace girar todo en su derredor con
criterios como “dentro” y “fuera” de la persona.

La aparicion de la conciencia y el reconocimiento de la accion y el pen-
samiento como constitutivo de la persona conllevan una apertura mayor al
descubrimiento de la singularidad como algo original y Gnico, donde cuerpo
y alma estan intrinsecamente implicados. La permanencia del Yo, a pesar de
los cambios, permite identificarse como el mismo sujeto siempre, llegando a
entender que esa identidad es transcorporea.

Sin embargo, no es tan facil, como no lo ha sido a lo largo de la historia,
poder explicar esta unidad substancial tras la muerte. Para muchos jévenes,
llenos de curiosidad, la muerte se convierte en un enigma en el que se
enfrentan la 16gica racional y la revelacion.

Los argumentos racionales son insuficientes y les llevan, en no pocas
ocasiones, a respuestas mas comprensibles, si se atiende a criterios explicativos
como es el caso de la reencarnacion. El miedo a la desaparicion tras la muerte
y la incertidumbre del vacio les hace agarrarse a soluciones que implican per-
sistencia, aunque esta sea degradante, o bien, vincularse a razones que ellos
puedan moralmente controlar.

El joven necesita descubrir el sentido de gratuidad para consolidar su
confianza, no solo en la libertad, sino en la accion amorosa de Dios.

V. LAS CLAVES DEL CONTENIDO

Los contenidos teologicos referidos a la escatologia suscitan el interés?
de jovenes y nifios, a pesar de que los adultos, dispuestos a evitarles cualquier
sufrimiento, hagan desaparecer de su horizonte estas verdades. Los adultos,
como afirmara Martin Descalzo?, se convierten en planideras que no pueden

invitar a conquistas en las que no creen. El presentismo actual echa en el olvido

26 Benepicto XV, Prdlogo del Youcat (Madrid 2012) y Jests de Nazaret (Madrid 2007) 69: “Algunas personas me dicen que a
los jévenes de hoy no les interesa esto. Yo no estoy de acuerdo y estoy seguro de tener razon. Los jévenes de hoy no son
tan superficiales como se dice de ellos. Quieren saber qué es lo verdaderamente importante en la vida.”

27 Cf. J. L. MaRTIN DESCALZ0, Razones para la esperanza (Madrid 1991) 261.
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cuestiones fundamentales para el sentido de la vida, dejando al joven sumido
en su asfixiante inmanencia.

En la transmision de la fe es urgente arrostrar esta tarea creando un clima
educativo que evite los extremos, tanto el rechazo huidizo como la curiosidad
morbosa. Quizds pueda servirnos, como referencia, que las nociones escato-
logicas deben presentarse sistemdticamente, sin entrar primero de lleno en la
exposicion intelectual de aspectos doctrinales. Es importante mostrarlas dentro
de un itinerario catequético, en el que el acompanamiento espiritual desvela
una invitacion amorosa de Dios que sale al encuentro del hombre.

— La escatologia y sus contenidos se comprenden en clave de amor y no
de temor.

— Dios ama al hombre y sale a su encuentro con un plan salvifico que le
lleva a la plenitud.

— La accién salvadora comienza con un acto creador y culmina en una
nueva creacion. Es un proceso continuo.

— La salvacion no sélo afecta al hombre, sino a toda la creacion. La espe-
ranza cristiana no es simple promesa ultramundana, sino que se vive en
la historia como cumplimiento inaugurado por Jesucristo. “El tiempo se
ha cumplido y el Reino de Dios esta cerca; convertios y creed en la
Buena Nueva” (Mc 1,15; cf. Mt 4,17).

— El Reino de Dios es presencia de la obra salvadora de Dios. Supone un
cambio de vida, e invita a vivir progresivamente como hombre nuevo,
hombre de espiritu. Esta llamada es universal y no se dirige especifica-

mente a un tipo determinado de hombres.

Bajo este substrato profundo cabe hablar de la escatologia partiendo de
la esperanza cristiana, la “nifia esperanza”, como la nombra el Papa Francisco®,
vinculada a las hermanas mayores, la fe y la caridad. Cabe hacerlo siguiendo
el Credo, como forma de expresion de la fe de la Iglesia, pero también segin

28 J. M. BerGocLio, Educar: exigencia y pasion, 207: “Es a ustedes, queridos educadores, a quienes invito de modo apremiante
y renovado a volver el rostro a la ‘nifia esperanza’, a esa pequefia virtud que parece arrastrar hacia adelante, en su humilde
persistencia y en su actuar casi como una ‘nada’, a sus hermanas mayores, la fe y la caridad. La pequefia esperanza avanza
entre sus dos hermanas mayores y no se la toma en cuenta. Pero sélo ella es la que siempre comienza, porque es infatigable

como los nifios”.
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la estructura tradicional de la escatologia biblica o sistemitica, diferenciando
la escatologia individual y la colectiva.

1. LA MUERTE

La muerte, hoy mds que nunca, vive la paradoja de ser lo mas trivial y
lo mas temido a la vez. Mientras los medios de comunicacion la ponen en evi-
dencia, todo el mundo la teme y evita hablar de ella. En el pensamiento de
cualquier joven estan recogidas todas sus caracteristicas; es un hecho universal
y decisivo, que abarca toda la vida del hombre, aunque saber sus rasgos no
implica darles un sentido cristiano.

El hombre tiene miedo y angustia de la muerte. La figura de san Pablo
puede ayudarnos a cambiar esa vision de la muerte, si en vez de vincularla,
como hace la Escritura, al pecado (cf. Sb 1,13; 2,23; Rm 5,12.21; St 1,15; etc.),
lo hacemos al hombre nuevo.

Pablo afirma: “Para mi la vida es Cristo y el morir, una ganancia. Pero,
si el vivir en el cuerpo significa para mi trabajo fecundo, no sé qué escoger
(...). Me siento apremiado por ambos extremos. Por un lado, mi deseo es partir
y estar con Cristo, lo cual, ciertamente, es con mucho lo mejor; mas, por otro,
quedarme en el cuerpo es mas necesario para vosotros” (Flp 1,21); el ap6stol
escapa del miedo a la muerte porque ha empezado a vivir una vida nueva gra-
cias al Espiritu Santo. El cambio en su vida comienza con el encuentro personal
con Jesucristo Resucitado.

Jesucristo muere por todos los hombres (cf. Mt 20,28; Mc 10,45;
Lc 22,27); de tal manera que ha conseguido para el hombre la salvacion del
pecado y de su principal consecuencia: la muerte.

La vida nueva en Cristo comienza con la escucha del kerigma que
anuncia un acontecimiento: el misterio pascual de Cristo muerto y resucitado.
El que cree en este anuncio se encuentra con Cristo, el que lo acepta en su
vida muere y resucita con él, hecho que se actualiza en cada persona el dia
de su bautismo.

La verdadera muerte es vivir en el no-amor; vivir en el amor cristiano
es estar ya resucitado. Y el dia de la Parusia se cumplira lo dicho por san Pablo:
“El ultimo enemigo en ser destruido serd la muerte” (1Co 15,26).
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2. LA PARUSIA, LA RESURRECCION DE LOS MUERTOS Y LA VIDA ETERNA

Existe, en general, un desconocimiento por parte de los jovenes de la
segunda venida de Jesus. El juicio final y la parusia se entienden desde una
clave tremendista y asociados a realidades destructivas.

La vision cristiana del fin del mundo se aleja de esta realidad. Dice el
Senor: “Cuando empiece a suceder esto, levantaos, alzad la cabeza se acerca
vuestra liberacion” (Lc 21,28). Los cristianos esperamos a alguien que
amamos vy, por eso, lo hacemos sin miedo. El fin del mundo es el dia de la
instauracion definitiva del reinado de Dios en el que se ha empezado a vivir
desde el bautismo.

Es importante vincular la segunda venida con una continuidad en el
estilo de vida elegido, no como algo extrano, sino como algo anhelado por el
hombre porque da plenitud a lo que ya le es conocido. El dia de la resurreccion
de los muertos es la verdadera liberacion de los lazos de la muerte, el dia de-
finitivo y pleno, comienzo de la vida eterna.

El comienzo de este cambio se da con un acontecimiento, el juicio. Una
palabra asociada al mecanismo retributivo en el mundo. Hay que ensefar al
nino que el juicio de Dios no es algo meramente retributivo.

Podemos servirnos de la fuente biblica para mostrar el sentido de la jus-
ticia de Dios referido a su bondad. El dia del Juicio es el dia en que brillara
la bondad de Dios. El evangelista Juan nos muestra la diferencia entre la justicia
humana y divina: “Vosotros juzgdis segun la carne; yo no juzgo a nadie”
(Jn 8,15). “Porque Dios no ha enviado a su Hijo al mundo para juzgar al
mundo, sino para que el mundo se salve por él. El que cree en él, no es
juzgado, porque ha creido en el nombre del Hijo unigénito de Dios” (Jn 3,17).
“Para un juicio he venido a este mundo: para que los que no ven, vean; y los
que ven, se vuelvan ciegos” (Jn 9,39). “Porque, como el Padre resucita a los
muertos y les da la vida, asi también el Hijo da la vida a los que quiere... En
verdad, en verdad os digo: el que escucha mi palabra y cree en el que me ha
enviado, tiene vida eterna y no incurre en juicio, sino que ha pasado de la
muerte a la vida” (Jn 5,21-24). Esta palabra invita a la acogida y a la esperanza.

Es importante ensefar que en el dia del juicio no es Dios quien conde-
nard, sino que se vera la opcion que cada uno tomo aqui en el mundo. Al igual
que aqui, serd el hombre quien decida estar sin Dios 0 acogerse a su miseri-
cordia. La verdadera ley es la de la libertad.
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Si, Dios es amor (cf. 1 Jn 4,8) y es misericordia (cf. Ex 34,6). Ambos, el
amor y la misericordia brillardn en el dia del Juicio. Cada uno, tendra un juicio
solo en este sentido. Primero, un juicio particular (cf. Mt 16,27; 20,1; 25, 14;
Lc 12,12; 16,19-31; 23,43), que sera inmediatamente después de su muerte,
verdadero fin del mundo para cada uno; vy, al final de la historia humana, el
juicio universal (cf. Mt 13,30; 24,31; 25,31; Jn 5,28; 12,47-50), donde se ratificard
lo decidido en el juicio particular. Los que no aceptaron su misericordia aqui
no la aceptarin entonces y se condenaran. Para los que si lo hicieron
comenzara el reinado definitivo de Dios en donde ya no habra muerte, ni
llanto, ni sufrimiento, sino que los que estén con El comenzaran a vivir el dia
feliz sin ocaso.

3. EN EL TRIPODE DE LA ESPERANZA: CIELO, INFIERNO Y PURGATORIO

“La voluntad de Dios es que todos se salven” (1 Tm 2,3-4). Todos
nosotros hemos sido creados por Dios por amor, en el amor y para el amor.
Hemos sido creados para el cielo. Venimos de Dios y vamos hacia Dios.

El cielo consiste en vivir con Jesucristo, compartiendo nuestra vida con
el Padre, con el Hijo y con el Espiritu Santo. La felicidad no la da un “lugar”,
ni la satisfaccion de los placeres, sino el estar con el Sefior. Para entender dicha
realidad es conveniente detenerse en la carta de Pablo: “Asi pues, siempre
llenos de buen animo, sabiendo que mientras habitamos en el cuerpo, vivimos
lejos del Senor, pues caminamos en la fe y no en la vision. Estamos, pues,
llenos de buen dnimo y preferimos salir de este cuerpo para vivir con el Senor.
Por eso, bien en nuestro cuerpo, bien fuera de €l, nos afanamos por agradarle.
Porque es necesario que todos nosotros seamos puestos al descubierto ante
el tribunal de Cristo, para que cada cual reciba conforme a lo que hizo durante
su vida mortal, el bien o el mal” (2 Cor 5,6.10).

El infierno para el mundo contemporaneo no existe y los jovenes de
este tiempo afirman dicha postura. Ya Pablo VI advirti6 del éxito del demonio
en nuestra sociedad por haber hecho creer al hombre que ni él ni el infierno
existen.

La realidad del infierno se atestigua tanto en la Escritura (1 P 9,18;
Sal 6,6) como en el Magisterio de la Iglesia. No se trata de un castigo infligido
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desde el exterior®, sino del desarrollo de las premisas con las que la persona
ha elegido vivir en el mundo. El hombre llamado por Dios a vivir en comunion
con El puede responderle en la libertad rechazando su amor. El infierno es
vivir para uno mismo. Quien vive en un egoismo profundo queriendo que
todo gire alrededor suyo, comienza ya a vivir el infierno. Es importante con-
siderar que el mundo individualista del joven conlleva esta experiencia de ego-
ismo en la vida; consecuentemente, vamos a encontrar resistencia a aceptar
la doctrina que contradice dicha experiencia.

El joven necesita conocer el sentido teolégico del infierno vinculado a
la consecuencia del pecado y no solo a una experiencia psicologica. Es una
situacion que procede del rechazo (opcion libre) a la misericordia del Padre,
incluso en el dltimo instante de la vida. Puede ayudar el trabajo con el lenguaje
simbdlico y el mundo de las imdgenes, pero teniendo en cuenta que no es la
clave fundamental, a pesar de que los nifios y jOvenes posean esa imagen tre-
menda mostrada por los medios de comunicacion. Ellos suelen sentir cierto
atractivo (curiosidad historica) que evade la responsabilidad real de dar una
respuesta a la oferta salvadora de Dios.

Es oportuno clarificar que la redencién es un ofrecimiento de salvacion
que necesita ser acogido con libertad. Mostrar la importancia de las obras —“ser
juzgado de acuerdo a sus obras” (Ap 20,13)— responsabiliza esa tarea que se
vive en primera persona. Es ficil que el joven delegue esa responsabilidad eva-
diendo su compromiso y “disolviéndolo” en la misericordia de Dios. Es preciso
mostrar, como afirma Juan Pablo I1*°, el estado de completa frustracion y la va-
ciedad de la vida sin Dios. Ya que por su situacion afectiva, en esta etapa de
crisis adolescente, entiende con facilidad la idea de aislamiento y soledad, pero
la puede confundir, ya que en su vida real este sentimiento se confunde entre
las vivencias de grupo y su vida de intimidad.

El término purgatorio podemos entenderlo desde las claves del
Catecismo de la Iglesia catolica. “Para cuantos se encuentran en la condicion
de apertura a Dios, pero de un modo imperfecto, el camino hacia la bienaven-
turanza plena requiere una purificacion, que la fe de la Iglesia ilustra mediante
la doctrina del ‘purgatorio”™ (cf. CEC 1030-1032).

29 Cf. Juan PasLo Il, “El infierno como rechazo de Dios™ Audiencia General (28 de julio de 1999).
30 /bid.
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El AT nos ha acostumbrado a comprender que lo destinado a Dios ha
de ser perfecto. Por eso, el hombre necesita amar a Dios con todo el ser, con
todas sus obras y con toda la pureza del corazén (Cf. Dt 10,12). Esta exigencia
de integridad se impone después de la muerte para entrar en la comunién per-
fecta y definitiva con Dios.

En este sentido, el purgatorio es la purificacion de la persona en cuanto
a aquello que no habia quedado purificado durante la vida. Supone lo que se
purifica después de la muerte.

Hay una doble preocupacién en los jovenes: por una parte, la dificultad
para entender que se trata de un estado de salvacion y, por otra, la complejidad
para interpretar el tiempo de permanencia en el purgatorio, entendiendo que
es transitorio y no es eterno, a pesar de la imposibilidad de las obras. Es opor-
tuno insistir en que se trata de una purificacion completa en el amor. La pu-
rificacion es, pues, ansia de querer ver el mismo rostro de Dios.

VI. CONCLUSION

Juan Pablo II sirvio a la Iglesia ofreciendo durante un nimero determi-
nado de catequesis un itinerario de formacién aprovechable para nifios,
jovenes y adultos. En este proceso situo la escatologia como camino de la hu-
manidad hacia el Padre. Al igual que en el Exodo la mano prodigiosa de Dios
se ve siempre acompanando al pueblo, en el caminar de la vida del cristiano
se revela también su presencia y su accion salvifica con el hombre.

La escatologia puede explicarse a los mads pequefios en clave de viaje
con las mejores garantias, la mejor de las agencias. Desde el compromiso amo-
roso de Dios con el hombre y desde la responsabilidad gozosa del hombre
libre que se siente llamado por Dios, es decir, como vocacion.



