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tan capital. Valdria, pues, la pena de justipreciar sus aseveraciones,,
aunque no fuera mas que para rebatirlas, ¢omo lo han hecho ya otros

controversistas (1). ] .
Como se habra podido apreciar por este ripido anilisis, la obra del

P. Roschini ofrece a los maridlogos un verdadero arsenal de conoci-
mientos utilisimos. Por lo que, al mismo tiempo que nos complacemos.
en recomendarla a cuantos se dedican a los'estudios marianos, hace-
mos votos por la pronta aparicion de los dos tomos siguientes, que
habran de contener la Mariologia ipropiamente dicha.

ANGEL Luis, C. SS. R.

CARRERAS Y ARTAU, ToMAS y JoaquinN: Filosofia Cristiana de los si-
glos XIIT al XV. Tomo primero.—254 X 178; XI, 661; 30 ptas.—Ma-
drid, 1939, Real Academia de Ciencias Exactas, Fisicas y Naturales.

Este primer tomo de una nueva Historia de la Filosofia espatiola
es obra laureada con el premio Moral por la Asociacién Espafiola para.
el Progreso de las Ciencias. Se refiere esta Historia de la Filosofia
cspafiola al trabajo incompleto del Dr. Adolfo Bonilla San Martin, co-
menzado en 1908; acepta la idea general y continGa la dicha obra,
cambiando, sin embargo, varios puntos de vista. Los hermanos Carre-
ras y Artau estudiarin en dos tomos la filosofia espafiola de los si-
glos xu11 al xv. Prefiriendo éstos relacionar la filosofia espafiola con las
grandes corrientes europeas en vez de compararlas con latras con-
temporaneas del pafs, como hizo Bonilla, se desvian asi no poco de
éste. El manuscrito estaba ya preparado en 19385, pero la desgracia
del tiempo rojo no facilité su publicacion sino cuatro afios después.
Comprende el primer tomo el tiempo que hay desde los comienzos de
la cultura nacional en el reinado de Fernando III hasta la muerte
del Beato Raimundo Lulio. Los dos hermanos, cuya colaboracién feliz
ha llamado ya varias veces la atencién de los cientificos por otros
trabajos histéricoespeculativos, se han distribuido la materia de modo
que Joaquin escribié la parte primera, que, con dos capitulos, sirve
de introduccion a la filosofia espaiiola -del siglo Xir (pags. 3-97), y
la parte segunda en tres capitulos sobre la filosofia del siglo xix en
general (101-230). Tomés se dedica en los doce capitulos de la parte
tercera Gnicamente a la figura del Beato Raimundo Lulio (233-640).

I. Los dos capitulos de la primera parte nos revelan la cultura es-
paifiola del siglo X1 y nos conducen a las Cortes Reales de Castilla-
Ledn (Alfonso el Sabio y Sancho IV) y de Aragén (Jaime I y II), acen-
tdan el influjo 4rabe y dan un cuadro de conjunto sobre los demés

(1) Véase, por ejemplo, PIERRE AUBRON, S. 1., en Rech. de Sc. Rel., 29
(1939), 249 255. .
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circulos cientificos del pais, dibujando la vida escolar y presentiandonos
preciosos conocimientos de las bibliotecas medievales de Espafia.

La grande importancia que debe atribuirse al elemento semita llama
nuestra atencion, en lo que mira a la diferencia entre los Arabes y
los judios. Estos pueden ser reconocidos mas como mediadores, como
mercantes de la ciencia arabe, pues se adaptan mas facilmente y tam-
bién con menos reserva a las ideas del cercano Oriente que los europeos.

1I. En la segunda parte del tomo, dedicada a la filosofia del si-
glo xim1, Joaquin Carreras-Artau divide la materia en tres capitulos:
1.° La escolastica en la facultad de Artes. 2.° La escolastica en la fa-
cultad de Teologia. 3.° El antiescolasticismo (o sean los capitulos III,
IV y V del libro).

Los capitulos; III y V del libro representan solamente a un pen-
sador; es decir, a Pedro Hispano y Arnaldo de Vilanova; el capi-
tulo IV es mas variado, explicando las doctrinas de los dominicos
Miguel de Fabra, Ramén Marti, Ferrer, Bernardo de Trilla, y de los
franciscanos Gonzalo de Valboa y Alfredo Gontero. De aqui que los
estudios sobre Pedro Hispano (101-144) y Arnaldo de Vilanova (199-
230) son los mis completos de esta parte; a éstos se debe afiadir Ra-
mén Martin, a quien el autor dedica las paginas 147-170 del capi-
tulo IV.

Claro que en la figura de Pedro Hispano, después Juan XXI, se
celebra, ante todo, al autor de las “Stmulas légicas”; sin embargo,
también sus doctrinas antropoldgicas y su metodologia cientifica son
concienzudamente interpretadas; ademés, se estudian sus escritos teo-
légicos, los comentarios a Aristételes y las obras médicas. El resumen
ce su vida, basado en las mas recientes fuentes cientificas, es muy in-
teresante. Llama J. Carreras-Artau nuestra atencién especialmente so-
bre la aprobaciéon del Colegio luliano de Miramar por Juan XXI y su
intervencién en las luchas doctrinales entre el agustinismo tradicional
y el nuevo aristotelismo en la Universidad de Paris, donde Pedro, de
joven, fué discipulo de Guillermo Shyreswood y de Juan de Parma.

En cuanto a las “Stimulas légicas”, es digno de ser mencionado el
juicio erréneo de Prantl sobre la originalidad de Pedro Hispano. Al
juzgar la mentalidad medieval incapaz de inventar la doctrina de las
propiedades de los términos, “atribuyé a Pedro Hispano el haber trans-
plantado a Occidente, por mera Iabor de traduccién, la légica de Bi-
zancio (119, cf. 128 y sigs.). La misma actitud negativa de Luis Prantl
frente a la Edad Media le dejo caer en un error mis grave en cuanto
a la obra légica de Raimundo Lulio. Aqui la originalidad se impone, pero
le parecen solamente tonterias de un espiritu desviado, no reconocien-
do el verdadero fundamento filos6fico que atrajo a tan grandes pensa-
dores como a Nicolds de Cusa y al joven Leibnitz. No es necesario
acentuar aqui el gran influjo de las “Stmulas légicas” en la Edad Me-
dia. El escrito médico de Pedro Thesaurus pouperum logré casi igual
éxito hasta el siglo xvi. Se entiende que muchos puntos de vista re-
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ferentes a las doctrinas antropolégicas en Pedro Hispano correspon-
den a su orientacién médica.

En el capitulo IV, que trata de la escolastica en la facultad de
Teologia, el Pugio Fidei, de Ramén Marti, halla su apreciacion justa.
Se estudia la cuestién delicada de las relaciones entre el Pugio y la
Summa contra gentiles, mos da cuenta el autor de las investigaciones
de Asin Palacios sobre las relaciones entre el Pugio y los autores
arabes, .

Bernardo de Trilla entra en escena como copiador de Santo Tomas.
El, como los otros representantes de la escuela tomista en Catalufia y
Aragén a fines del siglo xu1, nos atestiguan cuin pronto las nuevas
corrientes de la época se esparcieron en Espaiia, y sobre todo bajo
la influencia de San Raimundo de Peiiafort.

Entre los franciscanos espafioles del siglo X111 es Gonzalo de Valboa
una figura digna de ser estudiada. Como fué maestro de Duns Escoto
en Paris y su General en la Orden, se impone el estudio de las rela-
ciones entre los dos. Quiero mencionar, ademas, que Leén Amo-
rés, O. F. M., ha publicado entre tanto las citadas Questiones disp. et
Quodl., y las acompafié con una introduccién criticohistérica (Quaracchi,
1935. Bibl. Francisc, Histérica, t. IX). Acerca de Alfredo Gontero y
su comentario a los libros segundo y tercero de las Sentencias, véase
L. Amorés, en REVISTA EsPANOLA DE TEOLOGIA, I, 1941, 545-572.

Si con Gonzalo de Valboa J. Carreras-Artau estd ya en sus estu-
dios de especialidad (en torno a Escoto), mas aln se puede decir esto
al entrar en el estudio de Arnaldo de Vilanova. La vida de este pen-
sador turbulento, sus ideas mégicas en la medicina y en filosofia na-
tural, sus afanes de la reforma social con la ayuda de los laicos, su
extremo espiritualismo nos explican facilmente su lucha contra el es-
colasticismo. El lector agradecerid mucho al autor los dos apindices al
fin del tomo, que nos presentan un “Catilogo bibliograficocronolégico
de las obras teolégicas de Arnaldo de Vilanova” y una “Lista de los
escritos originales de Arnaldo de Vilanova en lengua vulgar”.

Por todo eso podemos felicitar a J. Carreras-Artau, que ha dado
un cuadro de la filosofia espafiola del siglo X111, que nos da —fuera de
la luz mallorquina— una clara concepcién de los intereses del pensa-
miento espaifiol en este siglo, principalmente orientado por el contacto
con el mundo arabe, con las ciencias, con la filosofia de ellos, con los
comentarios aristotélicos, con la religion musulmana. La Espafia del
siglo X111 es el verdadero puente entre Africa y Europa. Ni las Cru-
zadas, ni la Corte siciliana del Emperador Federico de Hohenstaufen
lograron en sus relaciones con el mundo Arabe tal influjo sobre el pen-
samiento eurdpeo como este contacto a través de Espafia.

ITII. De esta orientacién nacional no se desvia el Beato Raimundo
Lulio, a quien Tom&s Carreras-Artau dedica la mayor parte del tomo
publicado. Si el autor en la introduccién (cap. VI del libro, pag. 234)
dice: “R. Lull es una de esas figuras que no pueden ser tratadas “en
frio”, no cabe duda que escribe comd el investigador que ama a su
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sujeto y le asienta en la grandeza”. Es verdad que, por ejemplo, el
célebre lulista Francisco Sureda-Blanes nos revela mas ficilmente su
amor prodigioso al Beato, cuya imagen nos presenta en colores vivaces
y fuertes facilitindonos preciosos puntos de vista general para iniciar-
nos en el pensamiento luliano. La obra de Toméas Carreras-Artau no
es una introduccién, sino que quiere ser una exposicién tan completa
como posible de la doctrina luliana. No raras veces la Ilectura exige
un trabajo muy concentrado para adentrarse en este mundo original
del gran autodidacta de Mallorca.

El capitulo VII nos comunica en pocas piginas un resumen de la
wvida larga y llena del Beato, nos facilita investigaciones especiales en
toda direccién por una lista exacta de bibliografia relacionada con la
vida de Lulio. Es a la vez una primera mirada sobre los escritos del
Beato, que se completa con las cuestiones de bibliografia luliana y con
el catalogo sistemitico de las obras lulianas en el capitulo IX, basado
en los catalogos de Longré y Aviny6. El capitulo VIII nos introduce
en la psicologia y el caricter de Lulio. Habla alli el autor de la espi-
ritualidad selvatica del apdstol encendido, del agitador incansable en
el Beato, de su temperamento pasional, de su gran imaginacién, de
su fondo innato de nobleza, de su simpatia y atraccién espiritual. Asi
nos facilita el entendimiento de la conversién rapida de Lulio. Explica
el dinamismo luliano con la sinceridad y tenacidad del Beato, y nos
lo dibuja al fin con este elogio: “Alma de gigante con corazén de nifio”.
En una parte segunda del mismo capitulo VIII estudia Tomas Carre-
ras-Artau “el problema de la educacién de Lull”, sirviéndose muchas
veces de pasajes autobiogréificos de los escritos del Beato. Asi toca
aqui sumariamente el problema de la formacién filoséfica, y enumera
a algunos autores que Lulio cita en sus obras, como Platén, Aristéte-
les, Seudo-Areopagita, Ricardo de San Victor, San Anselmo y a los
Arabes.

Con el capitulo X entramos en la doctrina luliana. En una parte
preparatoria del capitulo examinamos rapidamente las controversias
religiosas y la literatura polémicoapologética, principalmente en Espa-
fia. de que trataron ya log capitulos anteriores de Joaquin Carreras-
Artau. Muy reveladora es la referencia a San Raimundo de Pefia-
fort, inspirador de Raimundo Marti, de Santo Toméis en su Summa con-
tra gentiles y también de Raimundo Lulio. La parte principal del
capitule nos presenta los “Origenes de la filosofia luliana”, Tal vez
el lector que no conoce todavia el contenido de los capitulos siguientes
quedarad aqui un poco desilusionado por creer que la palabra “orige-
nes” se refiere a los autores que hubieran podido influir en la doctrina
luliana. Pero Toméas Carreras-Artau, estudiando esta influencia en
los varios capitulos que siguen, se fija aqui en la comparacién del genio
de San Francisco de Asis con el genio luliano,” con su afin de misio-
nero, a que sirve la redaccion de tantos libros y la fundacion de cole-
gios de Misiones. El “furor demonstrandi” luliano:no me parece ser
de origen franciscano —lo que, por otra parte, el autor no nos dice—,
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pero corresponde al caracter fogoso de Lulio, que se acerca mas a la
espiritualidad anselmiana y en cierto sentido tomista, exagerando, al
menos en la forma, las aspiraciones intelectuales de esta Escuela. De
otro lado, queda el mistico franciscano con cierta dosis seudodionisia-
na, o diriamos mejor, agustiniana. Aun podria preguntarse hasta qué
punto se revela en Raimundo Lulio la espiritualidad de.los Cisternien-
ses, con los cuales estuvo en contacto también durante su vida. Asi
veo yo la espiritualidad del Beato R. Lulio como un singular compues-
to de genio franciscano, dominicano y benedictino, transformado por
su propio caracter levantino, que ha de encontrarse con el mundo mu-
sulmén,

El instrumento principal de la conversién de los moros es para Lu-
lio su Arte, fruto intimo de su vida contemplativa. Esto justifica ple-
namente el largo espacio que ocupa en la obra de Tomis Carreras-
Artau la exposicion del Arte luliano (caps. XI-XIV, pags. 345-479).

Ante todo interesa al autor la prehistoria del Arte luliano, o sea
la “légica” luliana en su relacién con la légica de Agazel. Toma el
“Compendium logicae Algazelis” y la “logica en rims” por los prime-
ros ensayos en el desarrollo del Arte luliano. Acenttia la originalidad
de estos ensayos refiriéndose al concepto puramente instrumental de la
logica, a los diferentes grados del conocimiento, a la doctrina aun defi-
ciente de los atributos divinos, a la primera y segunda intencién, a su
aspiracién de popularizar la légica, que desde estos primeros ensayos
ya se sirve de letras. Sin embargo, lo que me parece esencial en el
Arte luliano es el aprovecharse del pensamiento de la identidad de los
atributos divinos para su légica, y solamente por la introduccién de
este pensamiento en la légica se hace posible el Arte combinatorio, que
sirviéndosz de dichag leiras serd una especie de “logica algebraica”.
Todo eso no lo encuentro en los versos 885-926 de la “légica en rims?,
indicados por Carreras-Artau. En este pensamiento, que fué sin duda
el fruto de una intuicién intensa (de una gracia infusa, dice Raimun-
do), consiste, me parece, la verdadera originalidad de Lulio, aunque
ciertos estudios sobre Nicolas de Cusa me inclinan a creer que San
Agustin, con su libro De Trinitute, ha podido sugerir en Lulio esa
idea de la combinacién de los atributos divinos y de los correlati-
vos, que al menos en el campo misticoteolégico es sumamente fecunda.
Y el segundo punto esencial es la analogia entis, la base de las relacio-
nes entre la primera y segunda intencién, y sobre estos dos puntos
cardinales se alza la asercién de Lulio de¢ la demostrabilidad de los
dogmas de la fe catélica.

Con esto tenemos, como dice Carreras-Artau con razén, las tres
doctrinas centrales del Libre de Contemplacié (cf. 357 y sig.). Aqui
también, en el Libre de Contemplacié, se usan letras, figuras geomé-
tricas y ademéis la figura de arboles, que es el margen metodolégico
preferido en la gran obra Arbre de Sciencia. No es mi oficio desarro-
{lar aqui todo el mecanismo del Arte luliano, como se ve ya en el Libre
de Contemplacié, solamente quiero subrayar la expresion certera de
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Carreras-Artau de una “gran rueda mistica de la Fortuna” (367),
con que designa las figuras del Arte. Es certera esta expresion en el
sentido que el Arte combinatorio de Lulio nos conduce algunas veces
a verdades sublimes, otras veces a verdades muy comunes, que en los
escritos lulianos, es lastima, llenan no pocas paginas.

A la tercera parte del mismo capitulo XI preceden varios dibujos
que nos presentan las figuras de la “Ars Magna” primitiva, a que se
dedican las paginas siguientes (369-390). Aqui el autor nos comunica
una descripcién exacta del Arte luliano. Tal vez desearian los lecto-
res, que no estin enterados del pensamiento lulianos algunas veces,
una pequefia, indicacién personal del autor que ayude mas al enten-
dimiento de la exposicién, porque a primera vista ni para un conoce-
dor de la filosofia moderna ni para un escolistico de hoy el Arte lulia-
1o es tan facil como Lulio lo pretendiéo siempre. Claro, lo que parece
ser mecéinico no ofrece dificultad ninguna; pero el fundamento filosé-
fico del mecanismo luliano nunca esti estudiado, ms parece, suficien-
temente en los libros del Beato, como si hubiese sido éste su postulado
filoséfico. No vi6 él que, por ejemplo, la analogia entis admite varias y
diferentes explicaciones y métodos, y el método de él es verdaderamente
especial y no se encuentra, como se sabe bien, en ningin otro escolas-
tico. Lulio, a pesar de su afin de popularizar la filosofia, o al menos
el arte de filosofar para una conversién mas rapida y méis forzada
de los infieles, no es, tal vez, maestro pedagégico en este sentido, que
adapta su método —fruto de su espiritu personal— al genio de los otros.

No hablo aqui del talento sumamente pedagégico que se aprecia, por
ejemplo, en su novela Blanquerna o en los ejemplos del Libre de Mera-
velles, ni del valor pedagégico del fundamento del Arte que son las
“Dignidadzss”, o sea los “valores personales”, sino simplemente de
Ja exposicién misma del Arte.

En los capitulos XII y XIII vemos cémo Lulio mismo ha sentido la
deficiencia de su Arte y por eso trabajaba de continuo para su enmien-
da, pero sin saber en el fondo lo que necesitaba ser enmendado. Aunque
ensefiado por sus experiencias malas en Paris y en otros lugares, busco
esta perfeccién precisamente en el campo pedagdgico. Eso nos dice el
capitulo XII, que trata de la “desintegracién y simplificacién del Artz
general”, Se dice “Arte general” porque Lulio, al lado de su interés
misionero, ve en su “Ars Magna” el método de “reduccién de los cono-
cimientos humanos a un corto nimero de principios, a fin de expresar
todas las relaciones posibles (!) de los conceptos mediante combinacio-
nes figuradas” (392). La segunda parte del mismo capitulo XII nos
da detalles de este “Proceso paralelo de simplificacion y perfecciona-
miento légico del “Arte general” en el ciclo de obras de la Ars demons-
trativa y de la Ars inventiva y de la Tabula generalis” (397).

La tercera parte expone el Arbre de Sciencia como “Transito a la
enciclopedia de las ciencias” (403 y sigs.). Digno de mencién es el
pasaje siguiente (405), que nos insinéia algunas expresiones de Blas
Pascal: “La légica simbélica triunfa sobre la légica silogistica. La uni-
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ficacién del saber es intentada ahora, no ya horizontalmente, esto es,
sobre el cuadro puramente légico de las ciencias constituidas, sino en
sentido vertical, jeridrquicamente, como subsumcién y sintesis de una
concepcién total del Universo. Obra de madurez (sc. Arbre de Sciencia),
ella autoriza, quizd como ninguna otra, para hablar con todo funda-
mento de un sistema filoséficoluliano.”

El capitulo XIII estudia adn las dltimas redacciones del Arte lulia-
no en la Logica nova (1303) y en la Ars generalis ultima (1308; pagi-
nas 427-455). Las 28 paginas dedicadas a esta Ars ultimae nos indican
ya la importancia que el autor le atribuye. Cuando dice que “este tra-
bajo cierra el proceso del Arte general luliano” (427), parece que Ca-
rreras-Artau ve en él la forma definitiva del Arte luliano, lo que afirma
expresamente en Wissenschaft und Weisheit (1935, 3; 220). En la misma
revista, Cramer von Bessel (Wiss. u. W., 1935, 4; 242) prefiere decir
que es la redaccién la mis concentrada y relativamente menos dificil
del Arte. Sin embargo, el estudio directo de la Ars ultima queda aln
un verdadero “labor improbus”, aunque se publicé el libro muchas veces,
como en Venecia, Barcelona, Lyén, Francfort, Mallorca y cuatro veces
en Estrasburgo (la ultima, 1651). Debemos agradecer mucho a T. Ca-
rreras-Artau esta exposicién clara y precisa de la Ars ultima,

El capitulo XIV contiene interesantes estudios sobre el Arte y la
légica luliana, sobre el método y el lenguaje filoséfico luliano. El autor
nos expone (458) los tres campos del conocimiento humano correspon-
dientes a los tres campos del ser; nos habla (459) de la demostracién
per aequiperantiam, tan importante para las demostraciones lulianas;
vuelve, en el segundo estudio, al método analdgicosimbélico de R. Lulio
en la explicacién del ascenso y descenso del entendimiento. Conforme
con nuestra observacién a la tercera parte del capitulo XI, hubiéramos
preferido poner algunas ideas de este estudio antes de la exposicién de
la Ars Magna. Lo que nos interesa en el tercer estudio del capi-
tulo XIV, que trata del lenguaje luliano, a veces singular de Lulio, es,
sobre todo, la noticia de que el autor tiene preparado ya en gran parte
un Vocabulario definicionario luliano (475). Las observaciones sobre
las relaciones del Arte con los posteriores, como Leibnitz, G. Bruno y
otros —falta Nicolas de Cusa—, ademéas con la légica moderna, podian
ser solamente indicaciones breves por falta de estudios monograficos.

Los tres tltimos capitulos nos facilitan una mirada general sobre
la metafisica y la teologia (XV), la psicologia y la mistica (XVI), la
moral, la pedagogia, la politica y las ideas de reforma social del Beato.
Lo que es un gran servicio hecho al lector es el anilisis de muchos es-
critos lulianos. Sobre todo agradecemos al autor la larga exposicién del
Libre de Contemplacié. En el capitulo XV interesa a los historiadores,
ante todo, la polémica con los averroistas y las discusiones en torno al
origen de la teoria luliana respecto a las dignidades divinas, fundamen-
to esencial del Arte. Magnifica es la Cristologia luliana. Las observa-
ciones sobre la Mariologia carecen todavia de algunas vistas béisicas.
Falta también aqui una buena monografia. La de J. Borras estd anti-
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cuada por fundarse sobre escritos apdcrifos del Beato (Maria y el Pon-
tifice en las obras del B. R. Lull. Séller, 1908). La tesis de José Vidal.
Vendrell, “Mariologia luliana”, citada, pag. 507, nota 107, no se ha
publicado porque el autor cay6 en las manos de los rojos, que le mata-:
ron. El punto de partida para un tal estudio lo deberian formar las
paginas 187-189 del tomo II del Arbre de Sciencia. Aqui estd enlazado
en la doctrina de la Maternidad divina de la Virgen la maternidad
general de Maria, y con eso, en una manera estupenda, la idea de la
“Mater et Mediatrix omnium gratiarum”. Un estudio excelente de Ca-
rreras-Artau me parece la tercera parte del mismo capitulo XV sobre
el problema de las relaciones entre la fe y la razén.

La primera parte del capitulo XVI dibuja “las lineas generales y
el caracter de la psicologia luliana”. Desearia tal vez el lector no ente-
rado de la doctrina luliana ver indicadas algunas relaciones entre
Lulio y otros pensadores en este punto, como Santo Tomas, San Buena-
ventura, el B. Duns Escoto, para su propia orientacién. La segunda
parte de dicho capitulo nos presenta a R. Lulio, como diriamos, ejem-
plo clasico de la contemplacién adquirida. La moral y la pedagogia
luliana las estudia €l autor en relacién con buenos analisis del Libre-
d'intencié, del Libre del Orde de Cavalleria y de la Doctrina pueril.
Todas las ideas politicas, reformadoras y utépicas del Beato estin
incluidas en el tratado De fine, cuya edicién critica estd ya preparada
por S. Galmés, y en los libros de Félixz y de Blanquerna. Fu? una buena
idea del autor cerrar su magnifico estudio sobre R. Lulio con un anili-
sis de Blanquerna, que en medio del ambiente medieval, tan bien pin-
tado por Lulio, nos revela bajo la figura ideal de Blanquerna toda el
alma luliana, todos sus afanes intelectuales, misticos y misioneros.

Después de la lectura paciente de la obra de T. Carreras-Artau
entendemos bien el resumen del epilogo, que nos habla de la filosofia
luliana como de una “filosofia de la conversién y de combate”, cuyas
actitudes principales son el intelectualismo y la espiritualidad afectiva
a la vez; nos habla de una “filosofia fronteriza o de choque”, crec’da,
como todo el pensamiento espaiiol de los siglos de la Reconquista, “en
contacto y a la presencia armada del adversario”.

Aqui se expresa la unidad espiritual del tomo publicado, que inte-
resa a todos los espafioles y los amadorss de Espafia en el mundo cien-
tifico. -

E. W. PLaTzECK, O. F. M.



